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Reimar Miiller

Zur Anthropolegie der Spiitantike

Seit Beginn des 18. Jahrhunderts hat sich in der Philosophie und Wissen-
schaft zuerst Englands und Frankreichs, in der Folge auch Deutschlands
eine Hinwendung zu den Problemen einer Theorie des Menschen vollzo-
gen, die starke Wirkungen auf die Wissenschaftsentwicklung des 19. und
20. Jahrhunderis ausgeilbt hat: in Biologie, Psychologie, Ethnologie, Ur-
und Frithgeschichte und natiirlich in der Philosophie, die mit mehr oder
minder groBem Erfolg immer wieder versucht hat, die Ergebnisse einer in
disziplingiren Sonderentwicklungen zersplitterten Wissenschaft zu genera-
lisieren.

Uns soll heute ein Kapitel aus der Vorgeschichte dieser Entwickhing
beschéftigen, das in nuce vieles vorweggenomunen hat, was spiter zum
Gegenstand umfassender, aun auch stirker empirisch fimdierter For-
schungen werden sollte: die Anthropologie der Antike. Der vieldeutige
Begriff der Anthropologie ist hier im Sinn einer umfassenden Theorie
des Menschen als Natur- und Gesellschafiswesen verstanden. Thre Ge-
schichte begann in einer Zeit, der man das Pridikat einer Aufklirungspe-
riode gleichfalls zu Recht zugesprochen hat'. Wir sprechen von der Zeit
der Attischen Aufklirung, die in einer bis dahin nicht gekannten Weise
den Menschen in den Mittelpunkt philosophischer und wissenschaftlicher
Untersuchung riickte®. Die Fragen nach der Physis des Menschen, nach
seiner Stellung im Kosmos, nach der Entstehung von Kultur, Gesellschaft
und Staat, nach dem Ursprung von Sprache und Religion® haben die

U wvgh 1 Schmidt, Anfklarung, Gegenmufklfrung, Dialektik der Aufiddrung, in: J.
Schmidt (Hrsg.), Aufklarung und Gepensufklirung in der curopfischen Literatur,
Philosophie und Politik von der Antike bis zur Gegenwart, Danmstadt 1989, 4 £; 1.
Mitielstrall, Neuzeit und Aunfklinng. Studien zusr Entstehung der neuzeitlichen
Wissenschaft und Philosophie, Berlin « New York 1970, 15 ff.

2 R. Miller, Naturphilosophie und Anthropofogie in der Aufklarung des 5. Jahrhunderts
vuZ., in: Polis und Res publica. Studien zum antiken Geselischafts- und
Geschichtsdenken, Weimar 1987, 152 ff.

*  Zu den Grundziigen anthropologischer Fragestellung im 5. JFh. vgl. W. Nestle, Vom
Mythos zum Logos, 2. Aufl., Stutigart 1942, 249 ff; W.K.C. Guthrie, A history of
Greek phitosophy, Cambridge 1969, 11 471 ., IH 55 f; E.Ch. Welskopf, Sophisten, in:
Hellenische Poleis. Krise - Wandlung -Witkung, hrsg. von E.Ch. Welskopf, 4, Berlin
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antike Philosophie und Wissenschaft itber die Jahrhunderte bis in jene
Periode beschiiftigt, der dieses Kollogquium gewidmet ist. Von deren
Frithphase faus einem anderen Blickwinkel: der Sp#tantike) soll hier die
Rede sein.

Es muf} im voraus gesagt werden, dal} sich die Beitrige dieser Zeit zum
Nachdenken iiber den Menschen nicht durch eine besondere Originalitit
der wissenschaftlichen Fragestellung auszeichnen, nimmt man die Ent-
wicklung von Philosophie und Wissenschaft im 5. Jahrhundert, in der
Platonischen und Aristotelischen Philosophie und in den hellenistischen
Systemen der Stoa, des Epikureismus und des Skeptizismus zam MaBstab.
Gleichwohl verdienen sie unsere Beachtung als Zeugnisse einer kulturel-
len und geistigen Umbruchsphase von welthistorischer Dimension, dem
Werden einer von christlichem Geist durchdrungenen Kultur, die auf dem
Weg der Verschmelzung grofier Teile der antiken Tradition mit dem
neuen Glauben enistand. Seit Ende des 2., Anfang des 3. Jahrhunderts
spielten Traditionen der antiken Philosophie (Platonismus, Aristotelismus,
Stoizismus, Neuplatonimus) eine aulerordentliche Rolle, als es galt, ein
umfassendes System des christlichen Glaubens zu schaffen, in Gestalt
einer philosophisch fundierten Theologie, bei deren bedeutendsten Ver-
tretern (Clemens von Alexandria, Origenes , den sog. Kappadokischen
Kirchenvitern} man auch von einer christlichen Philosophie sprechen
kann®. Die Fragestellung der historischen Forschung zu diesem Gegen-
stand war immer ambivalent: als Zeugnis christlicher Phitosophie
betrachtet, erschienen viele Werke als Glied in der Kette einer Jahrhun-
derte wihrenden Tradition; als Bestandteil einer philosophisch fundierten
Theologie waren sie vor allem Zengnis eines geistigen Neubeginns.

Es wundert uns nicht, da} im Rahmen dieser Bemitbungen auch eine vom
Menschenbild, von der Ethik und vom Geschichtsbild des Christentums
gepragte Anthropologie entstand. Entsprechend der Vielfalt der theologi-
schen Richtungen fielen diese Ans#tze einer Konzeption des Menschen
sehr unterschiedlich aus. Beachtlich und - filr unsere philosophie- und

1974, 1927 ff.; R. Miiller, Das Menschenbild der sophistischen Aufklirung, n:
Menschenbild und Humanisrus der Antike, Leipzig 1980, 70 if.

* Vgl F. Uberweg - B. Geyer, Friedrich Uberwegs Gnmdrif der Geschichte der
Philosophi¢. Zweiier Teil: Dic patristische und scholastische Philosophie, 13. Aufl.,
Danmstadt 1956; A H. Armstrong (Hrsg.), The Cambridge History of Later Greek and
Early Medieval philosophy, Camnbridge 1967, E. von Ivanka, Hellenisches und
Christliches im frihbyzantinischen Geistesleben, Wien 1948: W. Jaeger, Paideia
Christi, in: Humanistische Reden und Vortrtige, 2. Aufl,, Berlin 1960, 250 ff; ders.,
Das frithe Christentum uad die griechische Bildung, Wien 1963,
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wissenschaftsgeschichtliche Sichtweise - beeindruckend ist der wissen-
schafiliche Ernst und die Bereitschaft zu intensiver geistiger Auseinan-
dersetzung, mit denen an alte Fragestellungen angekniipft wurde, moch-
ten sich die Antworten im einzelnen auch noch so unterschiedlich gestal-
ten. Zentrale Fragesteflungen der antiken Anthropologie blieben im Spiel:
die vor allem aus dem Mensch-Tier-Vergleich ihre Kriterien beziehende
Frage nach den entscheidenden Wesensmerkmaien des Menschen, die
Frage nach den Triebkrdfien fiir die Entstehung und Entwicklung der
Kultur (Not und Bediirfis, Erfahrung, Nutzen, Nachahmung der Natur,
eine zweckvoll planende Pronoia); das Deutungsmusier Mikrokosmaos -
Makrokosmos fiir die Stellung des Menschen im Universum; die Struldur
der menschlichen Physis (besonders das Verhélmis zwischen Hand, Den-
ken und Sprachvermégen). Die Answahl der Fragestellungen und Argu-
mente orientierte sich in einzelnen in hohem Grade an dem Menschenbild
des neuen Glaubens, aber auch an zentralen weltanschaulichen Auseinan-
dersetzungen, die bereits die Diskussionen der klassischen Antike
bestimmt hatten. Diese Orientierung bringt es mit sich, daB sich neben
der Wiederholung des Bekannten auch fiberraschende Einblicke in Theo-
rien oder Denkansatze der klassischen Antike ergeben, die uns in den
Einzelheiten aus der unmittelbaren antiken Tradition nicht Uberliefert
sind.

1.

Als einer der fruchtbarsten Gedanken der antiken Theorie der Kultur-
entstehung5 erwies sich Demokrits Herleitung der , Kiinste* im umfassen-
den Sinn des Wortes (arfes et scientiage) auf Bediirfuis bzw. Mangel
(chreia)®. Dem in einer tierahnlichen Lebensweise vegetierenden Men-
schen der Frithzeit gelang es nach dieser Theorie, unter dem Druck der
chreia jene ,Kiinste® zu entwickeln, mit deren Hilfe die elementaren

% Zu den antiken Theorten der Kulturentstehung vgl. zuletzt K.E. Milter, Geschichte der
antiken Ethnographic und ethnologischen Theoriebildung, f - I, Wiesbaden 1972 -
1980; S. Blundell, The origins of civilization in Greek and Roman thought, London
1985.

& Bei Diodor 1 8, 7. Zwr Anthropologie Demokrits vgl. vor aflem Th. Cole, Democritus
and the sources of Greek anthropology, Western Reserve University 1967 (Philological
monographs publ. by the American Philol. Assoe. 25). Zu der im Kem Demokritischen
Herkunft der Darstellung bei Diodor 1 8 vel. R, Mtller, Die Steliung Demokrits in der
antiken Sozialphilosophie, in: Polis und Res publica, 199 f Der Versuch einer
Riickfubrung auf topiusches Gut durch W. Spoerri ist nicht pgelungen:
Spithelienistische Berichte Gber Welt, Kultur und Gutter. Untersuchungen zu Diedor
von Sizilien, Basel 1954 (Schweizerische Beitrage zur Altertumswissenschaft 9).
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Lebensbedingungen (Nahrung, Kleidung, Wohnung) gesichert wurden.
Leider sind wir iiber die Auffassungen Demokrits von der Kulturentste-
hung nur Hickenhaft unterrichtet. Die weitreichenden Konsequenzen des
materialistischen Denkansatzes des grofien Atomisten zeigen sich in
seinem Konzept einer Stufenfolge der Kilnste: ,Die Musik sei eine
jimgere Kunst. Denn nicht die Not {to anankaeion) habe sie (aus sich?)
abgesondert, sondern sie sei aus dem bereits vorhandenen UberfluB (ek
toi periedntos éde) entstanden” (Fr, 144 D.-K.). Von fhnlicher Bedeutung
‘wie diese Dialektik der Kategorien Not und Uberflul war das Prinzip, daf
die Kultur eine ,,zweite Natur“ darstelle. In der Auseinandersetzung mit
den natiirlichen Bedingungen seiner Umwelt schaffe der Mensch nicht nur
die Voraussetzungen seiner Lebensbewiltigung, sondern entfalte auch
seine Wesenskréfte. Mit den Worten Demckrits (am Beispiel der Erzie-
hung demonstriert): ,,Die Natur (physis) (sc. des Menschen) und die
Erzichung (didaché) sind etwas Ahnliches. Denn die Erziehung formt
zwar den Menschen um, aber durch diese Umformung schafft sie Natur
{physiopoiefy (Fr. 33 D.-K.).

Die Aathropologie der Kirchenvéiter hat den Theorieansatz Demokrits in
einer Form @ibemommen, durch die er in ein teleclogisches, leicht in die
Kategorien des christlichen Glaubens zu uiberfithrendes Weltbild einge-
palit wurde. Bei dem alexandrinischen Gelehisten Origenes heifit es in der
Schrift ,Contra Celsum®, Gott habe den Menschen als ein bediirftiges
(epideésy Wesen geschaffen, damit er gerade wegen dieser Bediirfligkeit
gendtigt war, téchrai zu erfinden: fiir Nahrung und Bekleidung, speziell
filr Ackerbau, Weinbau, Gartenbau, Baukunst, Metallurgie u.a., ferner
auch Schiffahrt und Steuermannskamst (IV 76). Zugrunde liegt dieser
Umdeutung Demokrits im Sinne eines teleologischen Weltbildes die Kul-
twrphilosophie des Stoikers Poseidonios, neben Demokrit und Aristoteles
einem der bedeutendsten Universalgelehrien der Antike, der sich beson-
ders um die Rekonstruktion der Kulturentstehung, anch mit den Mitteln
empirischer Fragestellungen (n.a. durch ethnologisches Vergleichsmate-
rial) verdient gemacht hat”. Wir finden die ehrefa in der Poseidonischen

7 Zur Kulturentstchunglehre des Poseidonios vgl. K. Reinhardt, Poseidonies, Miinchen
1921, 392 ff; ders., Art. Poseidonios, in Paulys Realencyclopadie der classischen
Altertumswissenschaft, Bd. 22, I, Stuitgart 1953, 805 £ff; $. Blankert, Seneca {epist.
90) over natmwr en cultvur en Posidonius als zijn bron, Amsterdam 1941; G.
Pfligersdorffer, Studien zu Poseidonios, Wien 1959, 89 ff. (Osterrcichische Akademie
der Wissenschaften, Philos.-hist. Klasse, Sitzungsberichte, 232. Bd., 5. Abh.); ders.,
Fremdes und Eigenes in Seniecas 90. Brief an Lucilivs, in Aspekte der Kultursoziologie.



Sitzungsberichte der Leibniz-Sozietst 18(1997) 3 125

Umgestaltung auch bei dem Kirchenvater Nemesios von Emesa, der mit
seinem Werk "Uber die Natur des Menschen" einen der bedeutendsten
Beitrdge zum Thema auf der Grenze zwischen Antike und Byzanz gelei-
stet hat. Man hat von seinem Werk als dem ersten uns erhaltenen Lehr-
buch der Anthropologie gesprochen®, verstanden in dem hier zugrunde
gelegten Sinn einer Philosophischen Anthropologie. Mit Werken einer
viel spiteren Zeit hat es gemeinsam, daB es in ihm im allgemeinen Sinn
um die Stelling des Menschen im Kosmos und um die doppelte Position
als Naturwesen und als kulturschaffendes Wesen mit den ihm eigenen
Errungenschaften geht, die ihm eine Sonderstellung in der Welt verschaf-
fen. Selbstverstindlich handelt es sich bei dieser Schrift nicht um eine
eigenstindige Leistung. Sie stiitzt sich auf das einschléigige Material der
antiken Tradition, wie es vor allem die Philosophie des 4. Jh., des Helle-
nismus und der Kaiserzeit bereitgestellt hat, mit einer starken platoni-
schen, vor allem neuplatonischen Komponente. Forschungen aus den
ersten Jahrzehnten unseres Jahrhunderts haben deutlich gemacht, daB sich
der um 400 n. Chr, schreibende Bischof aus der Provinzstadt Emesa vor
allem auf den Stoiker Poseidonios, wenn auch vermittelt durch spitere
Autoren, stittzen konnte, sowohl im Hinblick auf eine stufenartige Kon-
zeption der Natur als auch auf die Stellung des Menschen in diesem gro-
flen Zusammenhang: als Mittelglied das Niedere und das Hohere, die
sichtbare und die intelligible Welt miteinander verkniipfend’.

Fiir unsere Fragestellung wichtig ist die Einordnung der Kultur des Men-
schen in das kosmische Ganze der Natur. Im Riickgriff auf die klassische
Tradition des 5. Jh. wird die kulturschaffende Titigkeit des Menschen aus
dessen korperlichen Bediirfissen abgeleitet: Der Mensch, wie bei
Protagoras im Vergleich mit den Tieren als in hehem Mafle durch
"Mingel" und ein ausgeprigtes Schutzbediirtnis charakterisiert, schaflt
sich zum Ausgleich eine Welt der Kultur, die thm Nahrung, Kleidung und
Wohnung bietet, letztere nicht zuletzt auch als Zuflucht vor wilden Tieren

Aufstitze zur Soziologie, Philosophie, Anthropologie und Geschiclie der Kultur. Zum
60. Geburtstag von M. Rassem, Berlin 1982, 303 ff.
® wgl. E Skard, Art. Nemesios, Paulys Realencyclopadie der classischen
o Altertumswissenschaft, Suppl. VI, Stuttgart 1940, 562 fI.; ders. Nemesios-Studien 1,
T Symbolae Oslocnses 15 - 16, 1936- 1937, 23 {f; II, Syinbolac Osloenses 17, 1937, 9
- ff. Zur Kulturauffassung grundlegend W. Jaeger, Nemesios von Emesa, Berlin 1914,
120 1L
?  Zu den antiken Stufentheorien, bei deren Fundierung Aristoteles eine entscheidende
Rolle gespielt hat, vgl. A. O. Lovejoy, Die groBe Kette der Wesen. Geschichte eines
Gedankens, fibers. von A. Turck, Frankfurt aM. 1993, 72 ff.
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{p- 8, 15 ff. Morani). Zu diesern Zweck werden Kiinste und Wissenschaf-
ten (téchnai, epistémai) entwickelt. Um der aus ihnen gezogenen Nutzan-
wendungen (chreiaf) willen bedirfen die Menschen einander auch wech-
selseitig. Die gesellschaftlich-politischen Gebilde (pdleis) dienen dazu,
die Bediirfnisse des Lebens (fas fou biou chreias) im Austausch zu befrie-
digen. Der Mensch ist ein von Natur geselliges (syrageldstikorn) und poli-
tisches (politikén) Lebewesen (zdon). Von Protagoras, Demokait, Platon
und Aristoteles bis zu Poseidonios sind hier wesentliche Grundsétze der
antiken Anthropologie in einer nicht sehr spezifischen Weise miteinander
verkniipft. Der Mensch verfligt tber Intelligenz (nous) und Wissenschaft
(epistéme). Weil ihnen Kiinste und Wissenschaften durch Ausbildung
zuteil werden, erscheinen die Menschen als Wesen, die die Fihigkeit
(dynamis) besitzen, Intelligenz und Kiinste zu erwerben (p. 11, 7 f£
Morani). In diesen Sitzen wird die alte kuburphilosophische Tradition
einer genetischen Herleitung der Kiinste und Wissenschaften befolgt.
Diese Ableitung aus spezifischen Fihigkeiten ist bei Protagoras vorgebil-
det, der die Handwerkskunst (demiourgiké téchre) aus einer Befihigung
zu technischer Gestaltung (éntechnos sophia) erwachsen Eifit (Platon,
Prot. 321 D), aber auch bei Demokrit, bei dem das Bediirfnis die Kiinste
hervorireibt, weil es sich beim Menschen um ein Wesen handeit, das,
w(fsllveranlagt, {iber Hinde, Rede und Verstand verfligt (bei Diodor I 8,
.

Der kosmische Zusammenhang, in den der Mensch als Kulturwesen ein-
geordnet ist, entspricht dem Welibild des Poseidoniocs. Die stufenartige
Gliederung markiert besonders die Ubergtinge von den nichtrationalen zu
den rationalen Lebewesen, von tierischen Kommunikationsformen zur
vol} entwickelten, d.h. artikulierten Sprache des Menschen (p. 4, 12 ff.
Morani). Dieser ist dafiir bestimmt, ein Band (syndesmos) zwischen den
Bereichen des Intelligiblen und des Sichtbaren herzustellen: der Mensch,
das Lebewesen, das beide Naturen zusammenbindet (p. 5, 4 ff. Morani)'~.
Die teleologische Auffassung, daff das gesamte Universum um des Men-
schen willen geschaffen sei, wird als Glaubenssatz (dégma) der Hebrier

¥ Zur Kulturentstehungslehre des Protagoras vgl, R. Mitlies, Das Menschenbiid der
sophistischen Aufldirung, 77 ff

"' Wie bei Protagoras kann man bei Demokrit von einer Art Naturteleologic sprechen,
sofern die spezifischen Anlagen des Menschen dic kinflige Gattungsentwicklung
ermoglichen Aber erst bei Poseidonios erfolgt die Wendung =z einer zweckhaft
planenden gtttlichen Pronoia, die die chrefa zum Instrument macht, um die hohere
Entwicklung des Menschen ins Werk zu setzen.

12 Vgl. Reinhardt, Poseidonios, 343 If.
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bezeichnet (p. 11, 15 ff. Morani), aber in den Einzelheiten mit Argumen-
ten belegt, die uns aus den Poseidonischen Darlegungen in Ciceros Werk
"De natura deorum" vertraut sind {p. 13, 1 ff. Morani, vgl. de nat. deor. I
115 )2 .

Auch bei Cicero gipfelt die Partie iiber die Stellung des Menschen im
Kosmos (II 133 ff) in einem Hymnus anf den Menschen als
Kulturschdpfer (Il 150 ff.). Fiir Nemesios dokumentiert sich dessen Adel
(eugéneia) in einem Wesenszug, Gber dessen Rolle in der spitantiken
Anthropologie noch niher zu sprechen sein wird: der Mensch ais "kleiner
Kosmos". Der Hymnus auf den Menschen feiert dessen Errungenschaften
(pleonektématg) in einer Weise, die an ein grofles kiassisches Vorbild
gemahnt, das erste Stasimon der “Antigone" des Sophokles®. Der
Hymnus gehdrt zu den grofiartigsten Texten, die den Menschen als
Kuilturschdpfer wiirdigen: Er itberquert die Meere; erforscht den Himmel
und versteht die Bewegungen der Sterne, thre Abstiinde und Mafle; eignet
sich die Friichte von Land vnd Meer an, verachiet wilde Tiere und
Meeresungeheuer; ist erfolgreich in jeder Wissenschaft, Kunst und
Methode; bedient sich der Schrift zur Kommunikation iiber weite
Entfernungen; herrscht fiber alle Dinge; zieht Vorteil von atlem ... (p. 15,
12 fI. Morani }. Alle diese Errungenschaften, deren Darstellung in der
Tradition der antiken Kulturentstehungslehren ihren Ursprung hat, gehen
dann in die religiise Sphiire der Beziehung zu Goit, den Engeln, den
Dimonen fast nahtlos iliber. In Beantwortung der Frage, bei welchem
unmittelbaren Quellenautor Nemesios eine derartige Amalgamierung von
heidnisch-antiker und christlicher Tradition finden konnte, wurde in erster
Linie an den groBen Kirchenlehrer Origenes' gedacht. Dagegen hat sich
Nemesios fiir die Verbindung von biologischen und kulturgeschichtlichen
Aspek[t;en wohl an einen medizinischen Autor als "Mittelquelle” gehalten:
Galen™.

Poseidonios hat den Gedanken der Bediirftigkeit (chrefa) in ¢iver fiir die
christliche Anthropologie leicht adaptierbaren Weise umgeformt: Eine
gottliche Vorsehung hat den Menschen als bedirftiges Wesen geschaffen,
damit sich alle in thm angelegten Potenzen entfalten kdnnen, zundichst die

B zur Quellenfrage vgl. A.J. Kleywegt, Ciceros Arbeitsweise im zweiten und dritten Buch

der Schrift De natura deorum, Groningen 1961, 92 11,

¥ Zur umstrittenen Deutung vgl. R. Mnller, Die Konzeption des Fortschritts in der
Antike, in: Polis und Res publica, 96.

¥ ¥gl. Skard, Nemesios-Studien [, 23 ff

¥ vl Skard, Nemesios-Studien I, 9 ff,
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technischen, in der Folge auch die kiinstlerischen und wissenschaftlichen.
In der Neuzeit wurde die besondere Rolle der Bedlirfnisse bei der Gesell-
schafis- und Kulturentwicklung in einer anderen, stdrker an die materiali-
stischen Ansiitze bel Demokrit ankniipfenden Weise in der Politischen
Okonomie und Geschichtsphilosophie der schottischen Schule und in der
franzosischen Aufklarung (u.a. bei den Enzyklop#disten) im einzelnen
entwickelt 7.

2.

Von erstaunlicher Wirkung war von der frithen griechischen Philosophie
bis weit hinein in das Denken der frilhen Neuzeit die Analogie von
Mikrokosmos und Makrokosmos. In Ansfitzen iingst vorhanden im
orientalischen und frithgriechischen Weltbild, fand diese eine prigende
Formulierung bei Demokrit und dann bei Poseidonios. Der monistische
Gedanke der Einheit alles Natiirtichen entfaltete sich bei Poseidonios'
wiedervm durch Adaption in das teleologische Weltbild der Stoa. Die
atomistische Lehre Demokrits von der materiellen Einheit der Welt, in.der
auch die menschliche Seele, als materiell aufgefaflt, den aflgemeinen kos-
mischen Gesetzen unterliegt, wird transformiert in eine Konzeption, in der
der Mensch (in der spezifischen Form des stoischen Monismus) alles in
sich enthilt, was den Kosmos ausmacht. Bei dem Bischof Nemesios von
Emesa heiBt es in seinem Werk "Uber die Natur des Menschen" im
Anschlub an Poseidonios: "Wer konnte den Adel dieses Lebewesens
winrdig bewundern, das in sich das Sterbliche mit dem Unsterblichen
zusammenbindet und das Vernlinfiige zusammenschlieBt mit dem
Vernunfilosen, das in seiner Natur das Abbild (eikdn) trégt der gesamten
Schopfung, weshalb es auch kleiner Kosmos (mikrds kdsmos), genannt
wird" {p. 15, 3 ff. Morani).

Die Beziehungen zwischen dem menschlichen Mikrokosmos und dem
natitriichen Makrokosmos waren schon in den Anfingen der griechischen
Philosophie gedanklich angelegt. Bei Anaximander begegnen wir der in
gewisser Hinsicht verwandten soziomorphen Kosmosvorstellung, nach der
zwischen der Ordnung des Kosmos und der der menschlichen Polis eine
strukturelle Ubereinstimmung besteht. Das kosmische Sein wird von den-

7 vgl 1, Rohbeck, Die Fortschrittstheorie der Aufklirung, Frankfurt aM. - New York
1987, 109 ff.

18 Zur Geschichte des Gedankens W. Kranz, Kosmos vnd Mensch in der Vorstellang des
friihen Griechentums, Machrichten der Geselischaft der Wissenschafien Gottingen
1938; R. Allers, Microcosmos from Anaximandros to Paracelsus, Traditio 1, 1944, 319
ff.
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selben Regeln einer Gerechtigkeit bestimmt, wie sie in der menschlichen
Gesellschaft herrschen (Fr. 1 D.-K.). Auch bei Heraklit wird der Kosmos
von der Gerechtigkeit (dike) regiert, deren AusfluB das menschliche
Gesetz (ndmos) ist (Fr. 114 D.-K.). Demokrit wird erstmals die folgenrei-
che Formulierung zugeschrieben: " Der Mensch ist eine kleine Welt"
(mikrds kosmos)" (Fr. 34 D.~K.), Diese Form der Weltdeutung bereitet
sich nicht nur in der frilhen Strukturanalogie von Kosmos und Gesell-
schaft, sondern auch im Gedanken der materiellen Einheit der Welt vor:
Alle Substanzen sind in allen Dingen enthaiten, auch der Geist, der den
Kosmos lenkt und den Menschen fithrt (Anaxagoras); Prinzip und Ursub-
stanz ist die Luft (aér), die als gbttlicher Geist den Kosmos, als Seele das
Leben des Menschen leitet (Diogenes von Apoilonia).

Im Platonischen Gedanken der Weltseele und im stoischen Prinzip, die
menschliche Seele als Bestandteil der Weltseele zu deuten, sind wesentli-
che Vorstufen der Poseidonischen Anthropologie zu sehen, die dem Men-
schen eine zenirale Rolle als Bindeglied zuweist. Als Bilrger zweier
Welten, des Sinntichen und des Intelligiblen, bietet er zugleich auch ein
Abbild des Kosmos. Poseidonios hat den Gedanken im Anschluf an die
Stufentheorie des Aristoteles ausgefiihrt. Der Mensch enthalte in sich
alles, was den Kosmos ausmacht: das Anorganische, die organische Welt
der Pflanzen und Tiere, aber auch den Logos, der im Sinne der Stoa
zugleich das steuernde Prinzip im Kosmos und im menschlichen Orga-
nismus darstellt.

Gregor von Nyssa , einer der groflen Kirchenlehrer, hat in seinem Werk
"Von der Erschaffung des Menschen™ dieser Tradition der Antike eine
Stellung zugewiesen, die durch Relativierung und Uberbietung gekenn-
zeichnet ist. Es geht um den christlichen Gedanken der Gottebenbildlich-
keit des Menschen: "Welche GriBe bedeutet es fiir den Menschen,
betrachtet zu werden als Abdmck, als Ahnlichkeit der Welt? Wenn der
Himimel und seine Bewegungen, die Erde und ihre Wandhmgen sowie
alles, was sie umschlielen, verschwindet mit dem, was sie enth#l:? Aber
was macht nach der Lehre der Kirche die Grofe des Menschen aus? Nicht
daB er dem geschaffenen Universum gleicht, sondern dafl er geschaffen
wurde nach dem Bild (eikdn) der Natur des Schopfers ™.

% De hominis opificio, ¢. 16, Migne, Patrologia Graeca, 44, 180 A. Zur Eikonlehre des
Gregor von Nyssa vgl. 1.B. Schoemann, Gregors von Nyssa theologische Anthropologie
als Bildtheologie, Scholastik 18, 1943, 31 ff, 175 ff. Zur Anthropologie Gregors
insgesamt W. Volker, Gregor von Nyssa als Mystiker, Wiesbaden 1935, 57 ff.
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Bei einem dezidierten Vertreter einer Theologie des Geistes konnte also
der Poseidonische Monismus, der die Einheit alles Seienden betont, auch
einer relativen Abwertung unterliegen: Der Mensch, verstanden als
Mikrokosmos, bedeute nicht viel gegenliber dem Menschen in seiner
Gott- ebenbildlichkeit, als deren hervorragendster Triger sich der Nous
erweist. Von Gregor von Nyssa, einem der herausragenden Theologen des
4. Jh., wird im Folgenden noch ausfithrlicher die Rede sein. Bei ihm
bereitet sich in der Betonung der Sonderstelhuing des Menschen, die diesen
aus allen nur natirlichen Zusammenhéingen heraushebt, anch jene Wen-
dung vor, die der Renaissancephilosoph Pico della Mirandola 1486 in
seiner Schrift "De dignitate hominis" vollzogen hat: die Auffassung vom
Menschen als Abbild des Kosmos einerseits aufzunehmen und anderer-
seits zu iberbieten: Der Mensch nimmt im Kosmos eine einzigartige
Stellung ein. Er allein hat die Freiheit, sein eigenes Geschick zu wiahlen.
Er allein kamn seine Stellung im Weltganzen in freier Entscheidung itber
sein Handeln selbst bestimmen®.

3.

Eine groBe Spannweite miglicher Entscheidungen in Ankntlpfung an
extrem unterschiedliche Konzeptionen der Antike zeigt sich in der Beur-
teilung der Sonderstething des Menschen auf dem Wege des Mensch-Tier-
Vergleiches. Im Denken vom 5. Jh. bis in den Hellenismus waren die
unterschiedlichen Positionen in dieser Frage von weltanschaulichen Vor-
entscheidungen fundamentaler Art bestimmt. Das teleologisch-anthropo-
zentrische Welthild der Stoa, fir uns schon bei dem Sokratesschiiler
Xenophon in grofien Umrissen greifbar (Memorabilien I 4, 5 ff, IV 3, 3
fL.), bildete fiir Konzepte einer christlichen Anthropologic eine geeignete
Folie und Fliche eigener Projektionen: Das ganze kosmische Geschehen
ist zum Besten des Menschen eingerichtet. Eine planvoll wirkende gottli-
che Vorsehung hat ihm die aufrechte Haltung, die Vernunft, die Sprache,
die Hand verlichen, die ihn befihigen, diesem Anspruch gerecht zu
werden, Wenn Struktur und Funktion des menschlichen Organismus zum
Beweis der heransragenden Stelhung des Menschen in der Schipfung
dienen, um ihn als deren Krone und Gegensiand hochster gottlicher
Fiirsorge zu erweisen, so spielt dabei gerade anch die menschliche Hand
eine bedeutsame Rolle.

¥ 7 Pico della Mirandola vgl. E. Cassirer, Individuum und Kosmos in der Philosophie
der Renaissence, Leipzig 1927, 88 ff; zu den patristischen Einflissen auf Pico E.
Garin, La "dignitas hominis™ ¢ fa letteratura pateistica, La Rinascita 1, 1938, 102 ff.
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Das Nachdenken iiber dic Hand hat eine lange Vorgeschichte im Rahmen
der klassischen Kulturentstehungslehre seit dem 5. Jh. v.Chr.”". In frithen
Theorien erscheint der Mensch nach seiner rein kdrperlichen Ausstattung
gegeniiber vielen Tieren als benachteiligt. Die Mingel werden ausgegli-
chen und iiberkompensiert durch die logosbedingten technischen Fahig-
keiten. Dieses bekannte Bild vom Menschen als "Mingelwesen", auch in
der Philosophie der Aufklirung rezipiert und vor allem von Herder aufge-
nommen’”, war auf fritheren Stufen der Wissenschafisentwicklung in
gewissen Grenzen geeignet, bei historisch-genetischen Erkl#rungsversu-
chen des Menschen als Kulturwesen eine Art geistige Hilfskonstruktion zu
bieten. Seine Ubertragung in modemne anthropologische Kategorien (eine
relativ unspezialisierte physische Ausstattung mit dem charakteristischen
Mangel an Spezialanpassungen, verbunden mit einer geringen instinktiven
Eingebundenheit} kann in ihrer grundsitzlichen Problematik hier nicht
erdrtert werden =,

Fiir unseren Zusammenhang interessant ist die unterschiedliche Art, in der
die Funktion der menschlichen Hand im Gesamtorganismus (d.h. in ihrer
Beziechung zur menschlichen Intelligenz) aus den nichtteleologischen
bzw. teleologischen Grundauffassungen heraus interpretiert und zum
Gegenstand der Polemik wurde™, Hatte Anaxagoras, der Philosoph des 5.
Jh., erklirt, daB der Mensch das kliigste Lebewesen sei, weil er Hinde
habe, so wandte Aristoteles dagegen ein : "...daB er Hinde bekam, weil er
das klitgste Lebewesen ist. Die Hinde sind ndmlich ein Werkzeug; die
Natur teilt immer wie in kluger Mensch jedes Ding dem zu, der es zu
gebrauchen vermag" (Uber die Teile der Tiere IV 10, 687a 7 ff.). Bemer-
kenswert ist die anthropomorphe Form der Naturauffassung, in der
Aristoteles hier im Sinne seines teleologischen Weltbildes der wechsel-
seitigen Bezogenheit von anatomischer Struktur des Menschen und seiner
Intelligenz Ausdruck verleiht,

Das Lob der Hand begegnet uns in Ciceros "De natura deorum” in den
bereits erwihnten Ausflihrungen iiber die kulturschaffende Kraft des

2l gl R. Mitller, Antike Theorien tber Ursprung und Entwicklung der Kultus, Das
Altertum 14, 1968, 72 £ K. Gross, Lob der Hand im klassischen und christlichen
Altertem, Gymnasium 83, 1976, 423 ff.

2 R Miuller, Die Bewertung der Arbeit bei Herder und die antike Kuiturtheorie, in:
Beitrige zum Menschenbild der deutschen Klassik, Collegiom Philosophicum Jenense,
Heft 2, Weimar 1978, 121 ff

3 R, Miller, Der Mensch in der antiken Evolutionstheorie, in: Menschenbild und
Humanismus der Antike, Leipzig 1980, 50 .

¥ Ebenda, 51 ff
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Menschen (11 150 ff), gestiitzt auf die Anthropologie des Poseidonios.
Seinem auf die wechselseitige funktionale Bezogenheit von Hinden und
Intelligenz gerichteten Denkansatz (durch die aufrechte Halhng Frei-
werden der Hinde fiir die technische Kunstfertigkeit des Menschen) hat
der Stoiker Poseidonios nun freilich e¢ine besondere Wendung gegeben.
Sie reicht an heute aktuelle Fragen heran: die Erkenntnis, dafl es beim
Menschen bestimmter Voraussetzungen fiir die Ausbildung der Lautspra-
che in Gestait anatomischer Veréinderungen der Organe der Lautbildung
bedurfte”. Es bandelt sich um einen der Fille, wo uns subtile Konsequen-
zen antiken Nachdenkens iiber Grundfragen der psychophysischen Orga-
nisation des Menschen nur auf dem Wege iber die Tradition durch einen
philosophisch und wissenschaftlich kompetenten, das Erbe der Antike mit
Sachverstand und Enthusiasmus rezipierenden Kirchenvater bekannt wer-
den: Gregor von Nyssa®,

Den Ausgangspunkt bildet der Gedanke des Poseidonios, daB zwischen
dem Logos des Menschen und seiner kdrperlichen Struktur ein Prinzip der
Entsprechung bestehe (worauf letztlich bereits Aristoteles abzielte),
gegriindet auf die wechselseitige Anpassung der Organe. In der Form der
Entlastung des Mundes fur die artikulierte Lautsprache erhilt die wechsel-
seitige Bezogenheit den Sinn , dal} die Hand mitwirkt bei der sprachlichen
Artikulation des Logos {synergef te ekphonései tou ldgou), dessen Primat
und Superioritiit fir den teleologischen Denker Poseidonios Ausgangs-
punkt aller Uberlegungen ist”’. Es verdient unsere Aufmerksamkeit,

B vgl F. Klix, Erwachendes Denken. Eine Entwickiungsgeschichte der menschlichen
Intelligenz, Betlin 1985, 100 f Natilich unterscheiden sich die Erkenntmisse der
modermen Wissenschaft im einzelnen grundlegend von den Spekulationen des antiken
Philosophen.

¥ DDe hominis opificio, ¢. 8, Migne, Patrologia Graeca, 44, 148 D £ Vgl. K. Reinhardt,
Art. Poseidonios, Panlys Reaiencyclopidie der classischen Altertumswissenschaft, Bd.
22, 1, Stuttgart 1953, 723 ff.

¥ “Wenn der Mensch keine Hande hitte, whren zweifellos wie bei den Vierbeinem die
Teile des Gesichts angepaBt an das Bedirfnis der Emshrung. Die Form seines Gesichts
wire {anglich und wirde zu den Nasenltchern hin diomner; die Lippen wiirden
vorstehen, ravh | hart und dick, um far das Abreiben der Pflanzen geeignet zu sein.
AuBerdem wiirde dic Zunge nicht so zwischen den Zahnen liegen, wie wir sie kaben.
Sie wire fleischig, hart, rauh, fibig, dic Zihne dabel zu unterstiizen, die Nahrung zu
kaven; oder feucht und weich pegen die Seiten des Mundes hin wie die der Hunde und
der anderen Fleischfresser, die in den Zwischenraumen zwischen den gezackten Zshnen
lauft. Wenn also unser Kotper der Hande beraubt wire, wie konnte er dann eine
artikulierte Sprache hervorbringen, wenn die Teile des Mundes nicht eine Form hitten,
die dem Bediirfnis der Lautbildung genOigend angepaBt ist 7 Der Mensch kdnnte nur
blsken, meckern, bellen, wichem oder Schreic hervorbringen, dic #hnlich denen der
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worauf die tiefe Affinitdt zwischen der Weltsicht des Stoikers und der
Anthropologie des christlichen Theologen Gregor von Nyssa besteht. Der
Nous als vornehmster Triiger der Gottebenbildlichkeit des Menschen hat
in dessen Theologie auch eine anthropologisch zentrale Stellong. Er
durchdringt den ganzen Kérper und organisiert das Funktionieren seiner
Organe. Der Gedanke der Wechselseitigkeit, der sich bei Poseidonios als
heuristisch so fruchtbar erwies, findet sich nun im Rahmen einer theologi-
schen Anthropolegie.

4,

Generell wollen wir zum Schiufl noch einmal auf die weitreichenden Fol-
gen hinweisen, die die Rezeption von Gedanken der antiken Anthropolo-
gie in der Neuzeit gehabt hat. Zwei Stationen dieses Prozesses der Auf-
nahme und der grundlegenden Neugestaltung méchien wir herausheben :
Renaissance und Aufkldrung. Pico deila Mirandolas Rede "De dignitate
hominis”, die man als eine Art Grunddokaument des Renaissancedenkens
bezeichnet hat, bedentend in der Aufhahme antiken Gedankengutes und
umwilzend in der Uberwindung tradierter Denkmuster, kniipfte, wie die
Forschung lingst erwiesen hat, bei der Riickwendung zur Antike in vielen
Fillen an die christlich geprigie Anthropologie der Patristik an. Dagegen
griff die Aufkiirung tiberwiegend unmittelbar auf das Gedankengut der
Antike selbst zuriick, in einem AusmaB und mit einer Intensitit, die
manchmal in Erstaunen versetzen. Freilich war es, wie meist in der
Rezeptionsgeschichte, nicht eine passive Aufnahme, sondern ein Weiter-
denken auf der Grundlage neuer Fragestellungen und neuer Mittel empiri-
scher Forschung, die dann den Weg ins 19. Jh. und in die Gegenwart
wWiesen,

Ochsen oder der Esel sind, oder ein Britllen wie von wilden Tieren ausstoBen. Aber da
in Wirklichkeit dic Hand dem Kdrper beigegeben ist, hat der Mund die Mube (d.h. ist
dafiir frei), dem Logos zu dienen®,



